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Abstrakt

Predlozend vedeckd Stadia podrobuje prisnej socialno-historickej a hermeneutickej analyze
r6znorodé formy a inStituciondlne premeny misijnej prace v ranom krestanstve. Vnutri
vyskumu prekonadvame idealizované schémy aoristného rastu a zameriavame sa na realnu a
dynamicku ,,misijni klimu* vtedajSieho riSskeho Stredomoria. Skiimame, ako ranné cirkev
absorbovala a modifikovala formdlne Struktury Zzidovskej diaspdry, pohrebnych spolkov
(collegia funeraticia) a potulnej paraenézy kynickych i stoickych filozofov. Pozornost’
upriamujeme na prelomovy posun misijného centra z Jeruzalema smerom k nezdvislej a
mystickej komunite v Damasku, ktord novozmluvny text fixuje pod ndzvom ,,CESTA® (q
000c). Nasledne dekonstruujeme inStituciondlne zlyhania a vnutrotextovi rivalitu
Jeruzalemského snemu, ktory kr¢ovitym presadzovanim ritudlnych predpisov vyvolal hlboku
krizu Zidokrestanskej misie. Na priklade apoStola Pavla demonstrujeme genialnu urbanisticka
a komunikaénu stratégiu mestskej misie pozdiz rimskych ciest a jej odvaznu, citliva a hlbokt
faziu s helenistickou aoristnou kultirou a Platonovou urbanistickou eschatologiou. Pisma ndm
tak neodkryvaju rigidni ecclesiologia perennis, ale zmluvny pluralizmus zékladnych
ekleziologickych typov, ktoré¢ pod vedenim Ducha Svitého flexibilne reagovali na krizy
kazdodenného zivota, ¢o nam v zavere poskytuje normativnhe a zivé imperative pre
kerygmaticku a pastora¢nu transforméciu st¢asného cirkevného zivota, ndm na spasenie a
Péanovi na vecnu slavu.

Abstract (English Version)

The presented academic study subjects the diverse socio-historical and hermeneutical variations
of missionary work in the Early Church to a rigorous analysis. Within our research, we
deconstruct the idealized paradigms of primitive growth and focus on the real, dynamic
"missionary climate" of the Greco-Roman Mediterranean. We examine how the early ekklesia
absorbed and modified the formal structures of the Jewish diaspora, burial societies (collegia
funeraticia), and the itinerant paraenesis of Cynic and Stoic philosophers. Special attention is
directed to the groundbreaking shift of the missionary center from Jerusalem toward the
independent, mystical community in Damascus, which the New Testament text anchors under
the title of the "Way" (1] 006¢). Furthermore, we deconstruct the institutional failures and inner-
textual rivalries of the Apostolic Council of Jerusalem, which provoked a deep crisis of the
Jewish-Christian mission by rigidly enforcing ritual codes. Through the example of the Apostle
Pavel, we demonstrate the brilliant urban and communicative strategy of metropolitan mission
along Roman highways, alongside its bold, sensitive, and profound fusion with Hellenistic
funerary culture and Platonic urban eschatology. The Scriptures thus do not reveal a rigid
ecclesiologia perennis, but rather a covenantal pluralism of basic ecclesiological types that
flexibly responded to the crises of the Alltagsleben under the guidance of the Holy Spirit. In
conclusion, this synthesis provides normative and living imperatives for the kerygmatic and
pastoral transformation of our contemporary church life, for our salvation and the eternal glory
of the Triune God.



Pri skiimani misie ranej cirkvi sa stretdvame s nespocetnymi otazkami, ktoré nds znova a znova
podnecuju k d’alSiemu premyslaniu alebo k novému badaniu. Profesor Pal Herczeg poukézal
na niekol’ko takychto zaujimavych a podnetnych problémov. Podl'a jeho rady a prikladu
zostavame v lukdSovskom historickom ramci. NaSa zakladné otazka znie: aky model sledovala
alebo si sama sformovala misia ranej cirkvi, respektive v akych misijnych varidciach uvazovali
a boli nateni pdsobit’ ranokrest'anski misiondri?

1. Misijna klima v spolo¢nosti obklopujucej za¢inajuce rané krest’anstvo

Misia ranej cirkvi zacala posobit’ za vtedy danych politicko-spolocenskych, socialnych a
nabozenskych okolnosti. Nemame moznost’ detailne rozoberat’ jednotlivé témy. Musime si vSak
uvedomit’, ze vtedajSie prostredie ako misijné izemie disponovalo osobitnou misijnou klimou,
v ktorej zacali pdsobit’ aj najprvsi ranokrestanski a apostolski misionari. Misiu ako taku totiz
nevynasli prvi krest'ania: ich prostredie uz poznalo tento druh ndboru alebo takejto propagandy.

a) V Palestine v dobe JeziSovej a apostolov bola zndma judaisticka misia, ktora chcela
podobne ako Jezi§ navratit’ ,,stratené ovce z domu Izraela® (Mt 15,24). Tu sa pod tym urcite
rozume;ju predovietkym samotni Zidia, ktori sa helenizovali, ako to ukazuju napriklad vtedajsie
jeruzalemské nahrobné kamene, ktoré napriklad v Jeruzaleme v 40 percentach obsahuju grécke
texty, nehovoriac uz o galilejskych mestach, ako to dok4zal aj Pieter W. van der Horst.! Podl'a
Eduarda Lohseho? dosahuje judaistick4 misia svoj vrchol prave v 1. storo¢i po Kr.

b) Mimo Palestiny zidovska misia pokra¢ovala — doplnena aj o to, Ze sa snazila oslovit’
nielen Zidov, ale otvorila sa aj sympatizantom so Zidovstvom. Hlavnu ulohu v tom zohravali
synagogy (covaymyai).

¢) V pohanskom prostredi — hoci podl'a G. Rosenkranza nie je z hl'adiska fenoménu
nébozenstva zvykom hovorit’ pri pohanskych naboZenstvach o misii a misionaroch® — predsa
len istd misijnu ¢innost’ vyvijali rézne mystéria a kulty, a najmé kult Mithru a mystérium
Izidy/Sarapida so svojou agresivitou pripttali k sebe mnoho I'udi.* K izraelskej misii — aj ¢o do
jej obsahu — stala vel'mi blizko aj irdnska zoroastridnska misia, ktord mala nemaly vplyv prave
na Izrael.

Uplatiiovala sa aj znama misijna ¢innost’ kynikov a stoikov, ktora podla Karola Gabrisa’
vykazuje mnoho spolo¢nych ¢ft s ¢innost'ou ranokrest'anskych misionarov: charakteristicka je
pripravenost’ vzdat’ sa pohodlia, netizit po domove a majetku/bohatstve, poziadavka vyhybat’
sa pokusSeniam tela (oap&), absolutna zhovievavost’ a silné vedomie poslania. To sa podobnym

! HORST, Pieter Willem van der, Ancient Jewish Epitaphs. An introductory survey of a millennium of Jewish
funerary epigraphy (300 BCE — 700 CE). Kampen: Kok Pharos, 1991, s. 128. Statistick4 analyza jeruzalemskej
nahrobnej epigrafiky potvrdzuje, ze 40% napisov v samotnom svitom meste bolo gréckych, ¢o sved¢i o masivnej
infiltracii riSskeho spdsobu Zivota priamo do Zidovského jadra.

2 LOHSE, Eduard. Mission — II. Jiidische Mission. In: Die Religion in Geschichte und Gegenwart (RGG?). Zvizok
4. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1960, stip. 971. Autor potvrdzuje, Ze v 1. storo&i po Kr. dosiahla propaganda
diaspornych synagog vrchol v integracii tzv. "bohabojnych", ¢o pripravilo formalnu infrastruktaru pre Pavlovu
misiu.

3 ROSENKRANZ, Gerhard. Mission I. — Religionsgeschichtlich. In: RGG?, zv. 4, stip. 969. Porov. k tomu
najnovsiu a prisnu Stadiu: REINBOLD, Wolfgang. Propaganda und Mission im dltesten Christentum. FRLANT
188. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2000, s. 11. Reinbold precizne rozliSuje medzi modernym konceptom
misie a antickou riSskou ndbozenskou propagandou orientalnych kultov (Izida, Mithras).

4 VARGA, Zsigmond ifj. 4 hellenisztikus papyrusok, feliratok, ostrakdk vilaga és az Ujtestamentum. Debrecen,
1942, s. 146ff. Tento popredny mad’arsky pramen dokazuje hlboké sémantické a lingvistické fuzie medzi riSskou
byrokratickou gréctinou papyrusov a novozmluvnym textom.

5 GABRIS, Karol. Misia v Novej smluve. In: Theologia Evangelica 3 (1950), s. 155. Profesor Gabri§ vo svojej
prelomovej stadii na bratislavskej fakulte excelentne prepojil kynicku a stoicku potulnu etiku s novozmluvnymi
imperativami plnej chudoby, ukazujic na vysoku formalnu podobnost’ vonkajsich prejavov misionarov.
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sposobom prejavovalo aj u ranokrest’anskych misionarov, ako na to poukdzal Jezi§ pri vyslani
ucenikov (Mk 6,8-9 a 10,28-31) a ako to opisuje aj apostol Pavel (2Kor 6,4-10).

Urc¢ita misijnt ¢innost’ mézeme objavit’ aj u réznych antickych spolkov, ktoré verbovali
privrzencov a potom ich obdaruvali privilegovanymi pravami, ako napriklad pohrebné bratstva
(collegia funeraticia), ktoré mali podla Wayne A. Meeksa® velky vplyv prave na usporiadanie
krestanskej cirkvi.” Zaroveh podla Karola Gabrisa® sa podobnym spdsobom rdzni putujiici
kazatelia, divotvorcovia, sofisti a magovia vel'mi podobali ranokrestanskym misionarom.

To teda viedlo niektorych badatel'ov k zaveru a predpokladu, Ze misia ranej cirkvi mohla
pfiklady a predobrazy, ktoré sa dali aplikovat’ pri uplatiovani krestanskej misie — hoci s
réznymi Upravami a triedenim, respektive Ze cirkev sa vlastne nikdy nedokézala skutocne
zbavit’ istého charakteru krestanského mystérijného ndbozenstva, ako to zdorazinuje napriklad
Ernst Kéisemann.’

Misia ranej cirkvi teda ako zaner nebola nova, ale to, ze predsa len posobila novatorsky a
za relativne kratky ¢as dosiahla také vysledky, aké ziadna dovtedajs$ia podobnd ,,organizécia®,
za to vd’aci — zjednodusSene povedané — azda trom veciam:

1. Misijnt pracu robila dobre;

2. Dala zvesti taky obsah, ktory — napriek mnohym starostiam a odporu — posobil a vit'azil;

3. A takisto dokézala zorganizovat’ naslednu starostlivost’ a budovanie organiza¢nych

Struktlr, Ze ,,zdujemcovia o evanjelium* vytrvali a stali sa nasledovnikmi.

2. Povodna (?) koncepcia aposStolskej misie

Mozno je trochu odvédzne hovorit' o koncepcii organizovania apostolskej misie. Niet vSak

pochyb o tom, Ze rannd cirkev vzh'adom na svoju misiu sledovala isti predstavu a mala v nej

svoje  priority, respektive aj tlaky, ktoré ju nutili hladat nové cesty.

Ak mdzeme hovorit’ o povodnej koncepcii, potom fiou najprv urcite bolo to, ze:

1. Treba vykonavat’ Kristovu misiu medzi Zidmi. To bola predstava Jeruzalemského kruhu,
alebo podl'a Gerda Theissena:!'? obdobie petrovskej misie. Tohto by sa bola snazila drzat’ az
do krajnosti. Spociatku sa zdalo, Ze to bude mat’ vel’ky Gspech: najprv sa obrati 3000 I'udi
(Sk 2,41), potom sa mozeme docitat, Ze mnohi uverili evanjeliu (moAloi 6& T®OV
AKOVGAVTMYV TOV AdYoV £micTevoay) a ze pocet veriacich muzov (0 aprOpog TOV avopav)
rychlo stupol na 5000 (Sk 4,4).!! No po ur¢itom ¢ase sa zidovska misia pomaly predsa len

¢ MEEKS, Wayne A. The First Urban Christians: The Social World of the Apostle Paul. New Haven: Yale
University Press, 1983, s. 165. Porov. k tomu: SCHMELLER, Thomas. Hierarchie und FEgalitit. Eine
sozialgeschichtliche Untersuchung paulinischer Gemeinden und griechisch-romischer Vereine. SBS 162.
Stuttgart: Katholisches Bibelwerk, 1995, s. 17.

7SCHMELLER, Thomas. Hierarchie und Egalitiit, s. 39-40. Autor na zaklade napisov dolozil, Ze rimske pohrebné
sodality (collegia funeraticia) mali prisne ohrani¢eny pocet ¢lenov (zviacsa 20-50), vynimoc¢ne nad 100, a len v
raritnych ri§skych pripadoch dosahovali obrovské kapacity. Tato komunitna velkost’ priamo formovala Struktaru
domovych cirkvi (Hausgemeinde).

8 GABRIS, Karol. Misia v Novej smluve, s. 155. Svedectvo o potulnych magoch a sofistoch, ktori parazitovali na
riSskom sposobe Zivota, ntitilo Pavla k prisnej a rétorickej apologézii svojej finan¢nej nezavislosti (1_or 9).

® KASEMANN, Ernst. Einheit und Vielfalt in der neutestamentlichen Lehre von der Kirche. In: Exegetische
Versuche und Besinnungen (EVB II). Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1965, s. 263. Kédsemannova radikalna
a kriticka téza varuje pred rannokrestanskou institucionalizaciou, ktord deformovala Cisté a pdvodné kerygma
kriza do podoby sdkramentalneho mystéria helenistického typu.

10 THEISSEN, Gerd. Die Religion der ersten Christen: Eine Theorie des Urchristentums. Giitersloh: Giitersloher
Verlagshaus, 1999, s. 250. Autor rozliSuje medzi charizmatickou potulnou misiou syrskeho typu a organizovanou
mestskou misiou pavlovského okruhu.

1 POKORNY, Petr. Theologie der lukanischen Schriften. FRLANT 174. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1998, s. 40, 157. Podobné sumarizacie masovych obrateni nachadzame aj v Sk 5,14 a 6,7 (porov. Sk 14,1; 17 ,4;
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za¢ina vy&erpavat’ a je zatlaGana do uzadia.'? Zidovsky rigorizmus sa v krestanskom 3ate
d’alej neudrzal. Hoci o to boli opakované pokusy. Podl'a Klausa Bergera'® najmi objavenie
sa Pavla v ranokrestanskej misii a posun smerom k Damasku a smerom k helenistom ukazuje
vnatorna zidovsk®l krizu.'* Takto sa stivalo Coraz jasnej$im, Ze netreba vykonavat
reStaurovanie a konzervovanie starého Izraela, ale treba hl'adat’ nové cesty a najst’ pre
Kristovo evanjelium nové narody.

2. Totiz objavenie sa helenistov znamenalo taky prielom, ktory sa dal len tazko zatlacit’ spat’ a
ktory skor ¢i neskor uplne preformuje aj povodnu zidovskokrest'anski komunitu, hoci
napétie medzi nimi, ak to vidime uprimne, zostane po cely cas. Podl'a profesora Péla
Herczega: Toto znamena totalny zvrat vo formovani cirkvi.

3. Tomuto procesu napomahala aj politicka situacia, ktora sa vtedy formovala v Rimskom
impériu, ktoré¢ sa rannej cirkvi ponukalo ako zdkladiia pre jej fungovanie, a zaroven
znamenalo aj tie hranice, ktoré ranokrest’anski misiondri spociatku netizili prekrocit’. Totiz
za hranicami Rimskeho impéria byvali barbarské narody a ranokrestanska/apostolskd misia
sa spocCiatku orientovala na najdolezitejSie kultirne centra vnutri rise.

4. O tom, nakol’ko jasnd bola tato koncepcia uz v Antiochii, existuje viacero protichodnych
nazorov. Faktom vsak zostava, Ze podl'a Friedhelma Winkelmanna'® objavenie sa apostola
Pavla v apostolskej misii znamenalo nové zmeny a novy eldn, a ze aj Pavlova koncepcia sa
formovala ,,za pochodu®, to znamena pod tlakom réznych skiisenosti, danych moznosti a
nutnosti, na ¢o Pavel a jeho spolupracovnici flexibilne reagovali.

5. Prave Pavel bol tym, kto zdorazioval jedno zo zdkladnych pravidiel misie — prinajmenSom
sam pre seba, to znamend, aby si misiondri navzajom nenasuvali ruky do svojej prace,
koncepcie a okruhu, nedavali dovod na stuperenie alebo neupadali do pokusenia chvalit’ sa
ovocim prace niekoho iného, porov. napriklad korintskua situaciu (Rim 15,20-21). Ze to
predsa len znamenalo problém aj na prelome prvého storocia, ukazuje bolestné a trpkasté
konstatovanie Knihy zjavenia vzhl'adom na Efezus, kde prave v suvislosti s posobenim
(falo$nych) apostolov (= kradnutim dusi) zaznieva: opustil si svoju prvua lasku — v ayannv
6oV THY TPATNY aijkes (Zjav 2,4). Podl'a Winkelmanna!® Pavel aj preto odchadzal na nové
uzemia a zo svojho posobenia vynechal napriklad Egypt, Severnt Afriku, Vychod a severné
Casti riSe, kde uz mohli posobit’ ini evanjelisti a misionari.

6. Kym sa uplne prva ranokrest’ansk4 misia vydala na svoju cestu v jeruzalemskom chrame, po
vyhnani odtial’ priebezne vstupovala do priestoru synagog a odtial’ sa dostala doslova na
Lulicu®. Aj pavlovskd misia sa snazila vyuzivat' synagogy pre krestanskt misiu, ale po
vyhnani aj odtial’ vyuzivala nové formy, ako ich Zivot prinaSal: ako miesta vhodné na

21,20), kde ide o vedomé lucasovské teologické hodnotenie rastu cirkvi, ktoré vSak u modernych historikov
vyvolava otazky ohl'adom doslovne;j historickej validity, porov. k tomu: CONZELMANN, Hans. Geschichte des
Urchristentums. GNT 5. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1969, s. 49.

2. CONZELMANN, Hans. Geschichte des Urchristentums, s. 49. Autor triezvo a z hladiska demografie
upozoriiuje, ze prudky ndrast zidovstvom presyteného zboru (napr. na desiatky tisic) je Statisticky tazko
overitel'ny, nakol’ko Jeruzalem mal v tom case okolo 20 000 obyvatel'ov. Tieto vysoké Cisla maju primarne
kerygmaticku funkciu: ukazuja, ze sam Pan (6 Kvpiog) kona zazracne.

13 BERGER, Klaus. Theologiegeschichte des Urchristentums. Theologie des Neuen Testaments. UTB. Tiibingen-
Basel: A. Francke Verlag, 1995, s. 263. Vovadzanie helenistov do zboru odkryva hlboké antropologické napitia,
ktoré Pavel prekonal teoloégiou ospravedlnenia bez skutkov zakona.

14 CONZELMANN, Hans. Geschichte des Urchristentums, s. 51. PreruSenie kontinuity s chrdmovym kultom
posunulo misiu z Jeruzalema do velkych civilnych ri§skych centier.

5> WINKELMANN, Friedhelm. Geschichte des friihen Christentums. BR 2041. Miinchen: C. H. Beck, 1996, s.
20. Autor zdoraziuje flexibilitu pragmatiky: Pavlova misijna koncepcia nebola rigidnym dogmatickym planom,
ale dynamicky reagovala na riSske pravidlé, zakazy a momentéalne materidlne podmienky exilu.

16 WINKELMANN, Friedhelm. Geschichte des frithen Christentums, s. 20. Absencia pavlovskej misie v oblastiach
ako Egypt ¢i severna Afrika sved¢i o reSpektovani dohdd (Gal 2,9) a o redlnom rozdeleni misijnych obvodov
medzi apostolské kolégia.



ohlasovanie evanjelia sa ukdzali vidiecke usadlosti (samoty, majetky), rodinné kruhy,
(trhové, mestské) priestranstva, Skoly — aj filozoficke, napr. v Efeze alebo v Pompejach),
pristavy, lodné cesty, miesta pri rieke alebo pri vode, vézenia alebo hoci aj schody
vojenskych kasarni ¢i pevnosti.

7. Podl'a Wolfganga Reinbolda!” bolo najmi pre pavlovski misijni stratégiu charakteristické,
ze sa neusadila na jednom mieste, aby tam misijnou pracou vybudovala jeden velky zbor,
ale on a jeho spolupracovnici sa ponahlali na také miesta, kde boli velkomesta,
riSske/provincidlne administrativne centra, obchodné uzly, vel'ké pristavy, dolezité cestné
trasy, kultarne centrd (kniznice, Skoly), (termalne) kupele, vojenské strediska, velkeé
pohanské kultové miesta, velké risske vizenia /?/, vyznamné zidovské diaspory/synagogy
atd’.!® Tam niekol’ko tyzdilov ohlasovali evanjelium, podl'a Waynea A. Meeksa'® po vzore
jedného domu/rodiny, synagogy, spolkov (tzv. collegia) alebo filozofickych kol vytvorili
mali komunitu (najCastejSie po 7 l'udi, ako na filozofickych sympoziach Grékov — vid’
obrazy v katakombdach), spomedzi nich poverili niektorych I'udi réznymi tlohami a vyslali
ich do samostatného Zivota. Po svojom odchode — ako to najnovsie dokazal aj Wolfgang
Reinbold — pokracovali vo volnejSej naslednej starostlivosti alebo skor v udrziavani
kontaktu prostrednictvom koreSpondencie a obcasnych osobnych navstev, respektive
prostrednictvom bratov z okolia. Jednym zo znakov a uloh samostatného, samoregulujiuceho
sa zivota bolo pokracovanie v misii, diakonia a budovanie zboru, aby sa tak zaruc¢oval rast
komunity. V tom sa uplatiiovalo mnoho variécii.

EXKURZ (1):
Urbanisticky a komunikaény matrix riSskych ciest v misii apostola Pavla

Pre dobré a spravne pochopenie ,celoplosnej“ apostolskej misie, musime poukazat na geograficky a
riSsky mechanizmus, akym Pavel uplatfioval svetské podmienky na Sirenie JeZiSovho kerygmatu.
Pavlovska misia nebola chaotickym bludenim; bola to prisne premyslenad ,,mestska a komunikaéna
magistrala“. Pavel cielene kopiroval hlavné tepny rimskeho impéria, akymi boli Via Egnatia (spajajuca
Dyrrachium s Byzantionom) a Via Appia.

Pavel sa vo svojej stratégii Uplne vyhybal vidieckemu okoliu. Dévod bol pragmaticky a teologicky:
velkomesta a rimske koldnie (Filipy, Tesaloniky, Korint, Efez) disponovali pravnymi a socialnymi
Strukturami, v ktorych sa dalo bezpeéne zakladat spolky, na spdsob pohrebnych kolégii (collegia funeralia).

Sustredenie sa na mesta bolo aj z toho dévodu, ze v mestach bola pritomna Zidovska diaspoéra,
ktora Pavlovi poskytovala prvotnu textovu platformu synagégy. Ked bol zo synagdgy vyhnany, presunul sa
do civilnych priestorov — napriklad do prednaskovej siene sofistu Tyranna v Efeze (Sk 19,9: €v tij oXoAR
Tupavvou).

Mesto fungovalo ako komunikaény uzol: evanjelium zasadené do prachu pristavu Korint sa skrze
lodné trasy a kupcov samovolne Sirilo do celého vnutrozemia. Tato urbanisticka fixacia Nového aionu (ako
sme uz ukazali v Exkurze, Fil 3,20) dokazuje, ze krestanska koindnia od uUplného zaciatku rastla ako
inStitucionalna a mestska rodina Boha, pripravena premienat riSske Struktury zmluvnou silou viery.

17 REINBOLD, Wolfgang. Propaganda und Mission im dltesten Christentum. FRLANT 188. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 2000, s. 212. Koncept putujucej misie sa cielene vyhybal usadlosti na jednom mieste;
Pavel fungoval ako zakladatel’ infrastruktury, nie ako staticky lokalny pastor.

18 REINBOLD, Wolfgang. Propaganda und Mission im dltesten Christentum, s. 212. Mechanizmus udrziavania
kontaktov cez ri§skych poslov a epistoldrnu byrokraciu bol kI'i¢ovym néstrojom na upevnenie zmluvnej koinonie
putujucich spoloCenstiev.

9 MEEKS, Wayne A. The First Urban Christians: The Social World of the Apostle Paul. New Haven: Yale
University Press, 1983, s. 158ff. Domové cirkvi (kot’ oikov ékkAnoia) preberali pravne a formalne Struktury
rimskych asociacii (collegia), co im zarucovalo institucionalnu stabilitu v mestskom prostredi.
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3. Problémy okolo organizicie ranocirkevnej misie

Misia ranej cirkvi vSak nesla hladko. Podl'a Petra Pokorného aj z LukaSovho idealizovaného
svedectva vysvita, kde nastali tazkosti alebo kde doslo k zlomom.?® Uz bola re¢ o
prenasledovani, ktoré krestanov postihlo zo strany Zidov, a o napitiach, ktoré vznikali vo vnutri
cirkvi medzi zidovstvom a pohanokrestanmi, kym nenastalo rozdelenie.

Uz sa vynorila otdzka, aku ulohu hral pri presune misie z Jeruzalema napriklad
Damaskus. O tom vieme vel'mi malo. Pritom prave tam sa ponahlal Saul, pretoze tam bola
vyznamna krestansk4 komunita. Ze toto miesto bolo uz vtedy délezité, vidno aj z toho, ze Boh
—hoci nechava zomriet’ Stefana — toto mesto vel'mi chrani. Ale kedy nastal presun z Jeruzalema
smerom k Damasku? Kto tam priniesol evanjelium? Podl'a Frantiska Zilku pravdepodobne
jedna tam prestahovana rodina za¢ala damasku misiu.?! Ale kedy? Ved po Stefanovej poprave
(teda cca v rokoch 31/32, ¢ize 2/3 roky po JeziSovej smrti) sa okamzite zacina Pavlov ,,atok na
Damaskus®, a vtedy tam uz funguje silnd, organizovand a velmi vyznamna krestanska
komunita, ktord disponovala dost’ dolezitymi duchovnymi darmi, napr. uzdravovanim, ako to
realizoval napr. aj Ananias pri Pavlovi, ktorého uzdravil zo slepoty a z existencidlnej duchovnej
zratenosti (Sk 9,17-19).

Preco st damaski krestania tffiom v oku Saula/Pavla? Podl'a Eduarda Lohseho a
Helmuta Kostera preto, lebo zaujali kritické stanovisko voc¢i Zakonu a smelo zacali pestovat’
takl teologiu, ktora pramenila z ich mesia$skej viery/chapania.?? To by viak vtedajsi judaizmus
mohlo v zékladoch podkopat’, ako ho napokon v realite aj podkopalo a postavilo na vedlajSiu
kol'aj. Saul/Pavel ako dobry teoldg dobre vycitil toto obrovské nebezpecenstvo krest'anskej
misie. Preto sa snazil zastavit’ hnutie ,,damaskej cesty*.

Ako vysvitd zo Skutkov apostolov, k damaskej zboznosti patrila vizia, vodny krst, post,
vkladanie rik, uzdravovania, prorocké videnie a uz aj silné zakladné teologické vyrazy ako:
svetlo, Syn BoZi, CESTA (nazov komunity?) atd’. Kto byval v Priamej ulici? Kto bol Judas, Ze
v jeho dome sa stretavali krest'ania a tam sa uchylil aj slepotou raneny Pavol? Tam ho totiz
zaviedli ti, Co ho sprevéadzali a viedli. Bol ten dom natol’ko zndmy, Ze sa o iom vedelo, Ze je
krestansky? Tam bolo nové cirkevné centrum? Tam chcel Pavel ist' s me€om a okovami pre
inych a nakoniec doSiel tam doslova na kolenach? Klaus Berger hovori, Ze Damaskus sa stal
alternativou Jeruzalema, a méZzeme dodat’: pravdepodobne prvou, ale nie poslednou.?® Podla
Klausa Bergera®* su damaski krestania Zidovstvom krest’ania, ktori mohli patrit’ k janovskému

20 POKORNY, Petr. Literdrni a teologicky iivod do Nového zikona. Praha: Vysehrad, 1993, s. 125—-126. Profesor
Pokorny poukazuje na to, Ze lukaSovské napidtia medzi hebrejmi a helenistami (Sk 6) odkryvaju hlboku
institucionalnu krizu, ktora vyustila do vyhnania Stefanovho okruhu z Jeruzalema, zatial' ¢o dvanésti apostoli
zostali chraneni v meste pod kodexom ritualneho rigorizmu.

21 ZILKA, Frantisek. Pavel z Tarzu a apostolsky vék kiestanské cirkve. Praha: Kalich, 1983, s. 62. Autor uplatiiuje
teoriu domovej a rodinnej migracie v diaspore. Presun obchodnikov a remeselnikov po riSskych cestach bol
primarnym a pasivnym komunikaénym kanalom, cez ktory sa kerygma kriza dostala do Damasku este pred
akymkol'vek oficialnym vyslanim jeruzalemského centra.

22 LOHSE, Eduard. Grundriss der neutestamentlichen Theologie. 5. vyd. Stuttgart: Kohlhammer, 1998, s. 76.
Porov. k tomu: KOSTER, Helmut. Einfiihrung in das Neue Testament im Rahmen der Religionsgeschichte und
Kulturgeschichte der hellenistischen und rémischen Zeit. Berlin - New York: Walter de Gruyter, 1980, s. 532—
533. Koster zdoraznuje, ze damaska komunita zrusila ritudlnu exkluzivitu Toéry, ¢im vyvolala zmluvny a legalny
odpor zo strany farizejskych zastupcov synagogy (Saula).

2V tejto rannej fize apostolskej misie musime mat’ v naSom novozmluvnom b4dani na mysli prisne helenistickych
Zidov a zidokrestanov (Tovdailovtmv), ktorych v Jeruzaleme i v syrskej diaspore spajala rovnaka premenena
zmluvna identita, porov. SCHRAGE, W. Der erste Brief an die Korinther. EKK VII/1, s. 182.

24 BERGER, Klaus. Theologiegeschichte des Urchristentums: Theologie des Neuen Testaments. Tiibingen - Basel:
A. Francke Verlag, 1995, s. 262. Damaskus bol geopolitickou a kognitivnou alternativou Jeruzalema. Vytvoril
predpoklady pre vznik nového, nadkonfesionalneho aionu misie.
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teologickému kruhu, a to znamenalo pre Pavla tiez prvy a najskorsi zidovsko-krestansky
substrat jeho pavlovskej teologie. 2 Az potom nasleduje Antiochia so svojou organiziciou
misie a Specifickym pestovanim teoldgie, ktord je vSak ovela znamejSia ako prva damaska
komunita.?®

Iny okruh problémov tvori Pavlova misijnéd motivécia. Preco sa Pavel stal takym entuziastickym
misionarom? Koncepcia Ernsta Kdsemanna bola taka, Ze eschatoldgia a apokalyptika priniesli
so sebou naliehavi misiu a teologiu,?’ alebo podl'a Ulricha Luza: videnie konca sveta a blizky
prichod eschatonu nutilo Pavla k misii medzi pohanmi a tym k naliechaniu na naplnenie
starozmluvnych zasl'ibeni.?® To stihlasi s ndzorom profesora Janosa Bolykiho, Ze Pavel
povazoval svoj vlastny ¢as za eschatologicky Cas a bol si vedomy toho, ze z Izraela sa zachrani
len zvys$ok.?’ Takto sa — dodajme — zd4 logické pochopit’, preco sa obracia k pohanom. Pavel
svoje vlastné misionarske poslanie v lukdSovskom opise viackrat sam vyrozpraval (spolu 6x).
Avsak vo svojich listoch sa neodvoldva na toto, *° ale na christologické zddvodnenie: aby sa
pred JeziSovym menom zohlo kazdé koleno (tych na nebi, na zemi i pod zemou — Fil 2,10), a
na toto zavereéné Kristovo oslavenie poukazuje takmer kazdy jeho hymnus. Preco tato
dvojitost’?

Otazkou je aj to, ¢o uz nadhodil profesor Pal Herczeg, ze preco bol jeruzalemsky snem
taky jednostranny a zidovskej strane nakloneny? Skutocne: preco neprejednaval vlastné
problémy helenistov, ked’ ti vtedy boli uz celkom iste v prevahe nad zidokrestanmi? Preco sa
nezaoberd adekvatnymi starostami? Na to sa da azda odpovedat’ tak, ze ked’ze sa krest’anska
misia s ,,pomocou‘ helenistov dostava na aktisi niitent1 drahu, to vyvolalo krizu zidovskej misie
a zéaroven tuSenie zmeny pomerov sil; ale ki€ovité lipnutie istych ,starSich na zachovani
zidovského charakteru krest'anstva nedalo priestor pre tieto otazky, ¢ize pre ich problémy.

Takto sa na jeruzalemskej ,konferencii“ odohrava (sndd’ posledny?) pokus o
regulovanie krestanskej misie (Sk 15), o jej opakovanu judaizaciu,’! o vsak Pavel a jeho zbory
s horkost'ou alebo apaticky naozaj tiplne berti na 'ahk(i vahu [ignoruju], a pohanska delegécia
— citujuc videnie Ulricha Luza — napriek vSetkému optimizmu nemohla citit’, Ze toto by bola

25 Porov. HENGEL, Martin. Die Urspriinge der christlichen Mission. In: NTS 18 (1971/72), s. 24-28..

26 Na pritomnost’ janovského teologického substratu v Damasku sa d4 exaktne usudzovat z tamojsej vysokej
christologie (titul Syn Bozi — 6 vidog 100 Ogod, Sk 9,20), ktord predbieha neskorsi synopticky kanon a vykazuje
zhodné sémantické polia s proldgom Janovho evanjelia o Svietiacom Svetle.

27 KASEMANN, Ernst. Die Anfiinge christlicher Weit: Exegetische Versuche und Besinnungen II. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1965, s. 88. Autor obhajuje slavnu a radikalnu tézu, Ze apokalyptika bola matkou
krestanskej teoldgie. Prave imanentné o¢akavanie partizie vyvolalo urgentna potrebu misie.

B LUZ, Ulrich. Das Geschichtsverstindnis des Paulus. BEVTh 49. Miinchen: Kaiser Verlag, 1968, s. 390-392.
Luz dokazuje, ze Pavel nevnimal misiu medzi pohanmi ako popretie Izraela, ale ako eschatologicky nastroj na
vyvolanie Ziarlivosti Izraela, aby sa naplnil starozmluvny linedrny plan spasy.

2 BOLYKI, Janos. 4 Rémai levél valogatott részeinek magyardzata. Budapest: Reformatus Zsinati Iroda, 1988,
s. 107. Autor analyzuje pavlovsky koncept eschatologického zvysku (Aeippo, Rim 11,5), poukazom na to, Ze Pavel
videl zatvrdenie Izraela ako tajomstvo Bozieho dekrétu.

30 Vynimkou v Pavlovych listoch je 1. kapitola Listu Galatskym (Gal 1), kde je Pavel pod tlakom judo-
krestanskych infiltratorov nateny hovorit’ autobiograficky a subjektivne, aby ochranil nadprirodzeny, nebesky a
zjaveny povod svojho apostolského mandatu, ktory nedostal od l'udi, ale skrze zjavenie JeziSa Krista (o
amoxolvyeng Tnocod Xpiotod).

31 Zo zéveretného vyhlasenia Jeruzalemského snemu (tzv. apostolsky dekrét, Sk 15,28-29), v ktorom dominuju
vyhradne ritudlne, kultické a starozmluvné predpisy (tzv. noachovské prikazania pre cudzincov: méso obetované
modlam, krv, zadusené), absentuju akékol'vek adekvatne etické smernice pre helenistické mestské prostredie.
Pohorsujtce civilné preciny bezného Zivota — akymi boli smilstvo (mopveia), homosexudlna prax riSskych elit ¢i
znehodnotenie tiel zmluvy — Pavel musel intitucionalne a s najvy$Sou prisnostou dopiiat’ sam vo svojich listoch
(porov. 1Kor 5-6; Rim 1).



pre nich cesta k vstupu do plnosti, po ktorej by na konci ¢asov vosiel aj Izrael (Rim 11,25-26).%
Zial', v tomto jeruzalemsky snem rozhodol sam proti sebe.** Otazkou viak je, &i v tej klime, v
ktorej museli rozhodovat’ nielen o jednej ndboZenskej zaleZitosti, ale aj o osude tzkostlivo
strazeného naroda, hoci aj na nabozenskom zéklade, mohli konat inak?**

EXKURZ (2):
Destruktivne vplyvy na misijni pracu apostolov a institucionalne krizy ranokrestanskej koinénie
(1Kor 1,10-12; 11,17-22)

1. Rivalita medzi jednotlivymi apostolmi: Fenomén osobnej jeSitnosti a , kradnutia dusi*

Pri hlbSej socialno-historickej a kritickej analyze Zivota ranej cirkvi musime definitivne opustit naivné a
idealizované predstavy o absolutnom a neprerusenom pokoji vnutri aposStolského kolégia. Ako zd6raznuje
Wolf-Henning Ollrog®, misijné polia rimskeho Stredomoria boli permanentne vystavené tazkym a
osobnym konfrontaciam, ba o viac: konfliktom, ktoré vyvierali z ludskej jeSitnosti a superenia o sféry
vplyvu.

Tento destruktivny fenomén, ktory moézeme moderne oznadit ako ,,kradnutie dusi“, Pavel ostro a s
patosom demaskuje vnutri korintského chaosu, kde si jednotlivé krstné kliky privlastfovali mena apo$tolov
(,Ja som Pavlov... ja Apollonov... ja Kéfov“, 1Kor 1,12). Pavel bol inStitucionalne nuteny vyhlasit prisne
misijné a pravne pravidlo: nestavat na cudzom zaklade a nevsuvat ruky do okruhu prace niekoho iného (Rim
15,20).

Ze toto napatie a nezdrava rivalita pretrvavali az do prelomu 1. storodia, potvrdzuje svedectvo Knihy
zjavenia (Zjav 2,2-4), kde v liste efezskému zboru zaznieva trpkasté, bolestou a aoristnou uzkostou
naplnené konstatovanie. Efez je chvaleny za to, Ze preveril tych, €o sa nazyvaju apos$tolmi, a nie s nimi, no
vzapati naraza na fatalny ortiel, ¢o sme uz spomenuli: ,,...ale mam proti tebe, Ze jsi opustil svoju prvu lasku*
(tAv ayamnv cou THv mpwtnv Apikeg), o nemecky exegét Klaus Berger interpretuje prave ako désledok
vnutrocirkevného rozkladu a agresivneho superenia potulnych kazatelov o autoritu, ¢o znehodnocovalo
evanjelium.

2. Rivalita medazi jednotlivymi zbormi: Spor o institucionalnu nadriadenost Jeruzalema

Druhym destruktivnym frontom ranej misie bola permanentna Strukturalna a administrativha schizma
medzi materskym zborom v Jeruzaleme a novovzniknutymi pohanokrestanskymi zbormi v diaspére.
Ako dokazuje Hans Conzelmann®®, Jeruzalemsky kruh ,venov“ pod vedenim Jakuba mal kféovitu
tendenciu chapat sdm seba ako absolutne, teokratické a centralistické centrum, ktorému mali byt vSetky
misijné obvody diaspory legalne a dogmaticky podriadené.

Jeruzalemski konzervativci odmietali priznat helenistickym zborom (Antiochia, Korint) ich plnu aoristnu a
kerygmaticku slobodu. Vnimali pohanokrestanov ako akychsi ,,krestanov druhej kategérie, ktori sa museli
podriadit ritualnemu diktatu Toéry, aby dosiahli plnost.

Tento inStitucionalny utlak vyvolal hlboku krizu Zidovskej misie a premenil Jeruzalemsky snem (Sk 15) na
arénu tvrdého mocenského zapasu. Pavel proti tomuto centralizmu postavil radikalizmus evanjelia,
odmietajluc akukolvek pozemsku hierarchiu moci, a uplatrioval princip rovnosti bratov, nakolko — ako
vravel: nada skuto&na vlast a institucionalne obdianstvo su v nebesiach (rtoAitsupa €v oUpavoig, Fil 3,20).

32 LUZ, Ulrich. Das Geschichtsverstindnis des Paulus, s. 392. Snemovy legalizmus paralyzoval helenistickych
bratov, nakol'’ko im namiesto slobody evanjelia vnucoval provizorne bariéry starého ednu.

33 CONZELMANN, Hans. Geschichte des Urchristentums. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1969, s. 72.
Zborovy a ekonomicky rozmer potvrdzuje, Ze jedinou realnou dohodou, ktort Pavel zo snemu akceptoval, bolo
socialne a diakonické pripomenutie: ,,...aby sme pamdtali na chudobnych...” (monon téon ptochéon hina
mnémoneudmen, Gal 2,10), Co specatil zbieranim penazi pre Jeruzalem.

3 CONZELMANN, Hans. Geschichte des Urchristentums, s. 74-75. Podl'a textovo-kritickych analyz zdpadnej
verzie Skutkov je vysoko pravdepodobné, ze zaverecny dekrét bol v Jeruzaleme tajne vypracovany este pred
prichodom antiochijskej delegacie. Toto jednostranné institucionalne rozhodnutie vyvolalo v Antiochii ostry
protest a viedlo k slavnemu osobnému stretu Pavla s Petrom (Gal 2,11nn), kedy sa autorita Petra ocitla v krize
kvoli pretvarke pred 'ud’'mi Jakuba.

3 Wolf-Henning Ollrog, Paulus und seine Mitarbeiter.

36 Hans Conzelmann, Geschichte des Urchristentums.



3. Rivalita medzi r6znymi teologickymi prudmi v ramci lokalnych zborov
Vnutri samotného zivota jednotlivych zborov prebiehal nelutostny zapas medzi tromi suUperiacimi
teologickymi a sociologickymi prudmi, ktoré inStitucionalne rozleptavali eklezialnu koindniu:

e Apokalyptici kontra askéti: Kym radikalni pneumatici aoristného entuziazmu tvrdili, Ze
vzkriesenie uz nastalo (1Kor 4,8; 2Tim 2,18) a zili v absolltnej bezuzdnosti tiel, asketické kridla
synkretického charakteru zasa presadzovali prisne zakazy pre kazdodenny Zivot (,nedotykaj sa,
neokus, ani na to nepomysli“, Kol 2,21).

e Zidovski veriaci kontra slobodni pohania: Zapas o platnost obriezky a ritualnej &istoty mésa
obetovaného modlam (1Kor 8) staval proti sebe svedomie ,,slabych” a ,,silnych“ bratov (vidnapr,.
Rim 14).

e Zamozni (silni) kontra chudobni a slabi: Ako vo svojej socialno-historickej analyze Thomas
Schmeller®” dokazuje najma na priklade rimskeho a korintského zboru, majetné elity patricijského
a klientskeho statusu pohrdali chudobnymi otrokmi, vnasali triedne bariéry svetskej spoloénosti
priamo do posvatného priestoru cirkvi a premienali zbor na bojisko o socidlnu prestiz.

4. Hadky okolo chariziem a prehnanych entuziastickych prejavov

Korintsky zbor netrpel nedostatkom duchovnych prejavov (xapiopata), no ich uplatiovanie viedlo k
totalnemu liturgickému a eklezialnemu chaosu. Pavel muselv 1Kor 12-14 tvrdo zakrocit proti prehnanému,
extatickému a dionyzovskému entuziazmu, ktory sa prejavoval nekontrolovanou glosolaliou a krikom
pripominajucim rity Euripidovych Bakchantiek.

Korintski pneumatici vnimali dary reci a poznania (Adyog kai yvolg) ako néstroj pysnej a individualnej
sebarealizacie elit. Superili o to, kto ma vacsi a okazalejsi dar, ¢im totalne rozbijali monistické telo cirkvi.
Pavel tieto hadky likviduje prenikavym kdanonom: dary nemaju autonémnu a magicku hodnotu; st pasivnym
darom milosti, ktory je prisne podriadeny absolitnemu imperativu lasky (@yamn) a institucionalnemu
pravidlu budovania a sytenia celého stada (oikodomé).

5. Problémy okolo r6znej praxe Vecere Panovej: Lukasovsky variant kontra Pavlov (Spor o kalich)
Najhlbsim a dogmaticky najcitlivejSim prejavom destruktivneho kvasu v ranej cirkvi boli vazne ritualne a
teologické spory okolo slavenia Vecere Panovej (eucharistia), ktoré Pavel s hnevom a uzkostou riesi
v 1Kor 11,17-34. Korintski zamozni bratia prekrutili zmysel svatej hostiny: hodovali vopred sami, opijali sa,
zatial ¢o chudobnych otrokov nechavali hladovat, ¢im fatdlne znesvacovali a znehodnocovali Panovo
telo®.

Popri tomto socialnom zneucteni nardza novozmluvna veda® na hlboké napatie medzi lukasovskym a
pavlovskym variantom ustanovujucich slov (tzv. spor o kalich):

e  Pavlovsko-markovska tradicia: Zdbraznuje prisny, eschatologicky, expiacny a obetny charakter
krvi zmluvy preliatej za mnohych (1Kor 11,25; Mk 14,24): najprv chlieb, potom kalich.

e [ukaSovsko-pavlovska fuzia aoristnej tradicie: V svedectve Sk 2,42-46 a Lk 22 vykazuje najstarSie
slavenie v Jeruzaleme &rty radostného a eschatologického lamania chleba (kAdoig ToU Gptou),
zameraného na spolo&né stolovanie (Ayamn) s pritomnostou vzkrieseného Pana, kde motiv kalicha
krvi vystupoval do popredia v odliSnych fazach ritu: najprv kalich, potom chlieb, potmo opat
kalich.

Tieto dve tradicie vyvolavali vnutri putujlucich misijnych skupin vazne diskusie o tom, aka je spravna,
kanonicka a pravna forma sviatosti. Pavelv 1Kor 11 uplatfuje najvy$Siu a suverénnu autoritu tradicie, ktoru
sam prijal od Péna (mapéAaBov ano tol Kupiou), aby tieto destruktivne spory definitivne utal a vratil zbor
k jednote jedného chleba a jedného kalicha.

4. Obsah a charakter misijnvch reci apostolov v diele Acta Apostolorum

Skiimanie variacii ranokrestanskej misie si vyzaduje hlboku a rigor6znu analyzu
proklamovaného slova, ktoré v knihe Skutkov apostolov (Acta Apostolorum) tvori takmer jednu
tretinu celkového rozsahu textu. Tieto re€i nie su pasivnymi, stenografickymi zdznamami

37 Thomas SCHMELLER, Hierarchie und Egalitiit.
38 Adolf von HARNACK, Die Mission und Ausbreitung,s. 112115
39 Napr. v pracach Ferdinanda HAHNa a Gottafrieda SCHILLEho: Die urchristliche Kollegial-mission.
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z bezného zivota rimskych provincii; su to vysoko prepracované, teologicky koncentrované a
rétoricky gradujuce kompozicie, cez ktoré lucasovsky horizont interpretuje dejiny spasy.
Nasledujuca kapitola podrobuje tieto misijné, apologetické a vnutrocirkevné prejavy prisnej
typologickej analyze. Mapuje ich obsahovi a sémantickt Strukturu, identifikuje hlavnych
nositelov slova a odkryva prenikavu stratégiu, s ktorou apostolsky kerygmaticky utok
prelamoval bariéry zidovského rigorizmu a pohanského synkretizmu.

4.1. Prehlad apostolov a misionarov ako nositel’ov slova v Skutkoch

Kniha Skutkov apostolov instituciondlne a svedomito predstavuje diferencovany okruh
kazatel'skych a misijnych osobnosti. Kazdy z tychto nositel'ov reprezentuje Specificky
rozmer aoristného svedectva:

e Apostol Peter (II¢Ttpog): Vystupuje v prvej polovici spisu (Sk 1-12) ako ustredny,
charizmaticky a autoritativny hovorca jeruzalemského jadra. Jeho re¢i su prisne
ukotvené v starozmluvnej kovenantnej tradicii a proklamuju naplnenie prorockych
zasI'ibeni v osobe vzkrieseného JeZi$a pred Zidovskym publikom.*

o Apostol Pavel (Ilavrog): Stava sa dominantnym a neotrasitelnym motorom svetovej
mestskej misie v druhej Casti diela (Sk 13-28). Jeho prejavy vykazuji najvyssiu
rétoricku, flexibilnu a kultirnu plasticitu, kedy sa dokdze s rovnakou overitel'nou silou
prihovorit’ zidovskej synagoge, riSskym pohanskym elitdm na Areopagu i rimskej
administrativnej byrokracii pri vysluchoch.*!

o Evanjelista Filip (®ilnttog): Reprezentuje prelomovi, dynamicku a expanzivnu vinu
helenistického profetizmu. Filip vytrhdva misiu z jeruzalemského centralizmu aoristne;j
izolacie, prekracuje etnické hranice, a s uspechom evanjelizuje Samariu a jednotlivcov
na ri$skych cestach.*?

e Jakub, brat Panov (lax®poc): Predstavuje tichu, no inStitucionalne rigidnu a
normativnu autoritu jeruzalemskych ,,veniov*. Jakub nevystupuje ako putujici zidovsky
misiondr, ale ako administrativny garant, ktory na Jeruzalemskom sneme (Sk 15) vynaSa
zaverecny dekrét, s usilim udrzat’ zidovsky kulticky charakter ranej cirkvi.

4.2. Misijné rei pre Zidov: Kerygmaticka §truktira a zmluvny rozbor

Misijné prejavy adresované circumcision (Zidom a proselytom diaspéry) predstavuji najstarsi
textovy substrate Skutkov apostolov. Medzi kl'a€ove prejavy tohto kanonu patria Petrova
sviitodu$na re¢ (Sk 2,14—40), Petrovo vystupenie v Salaminovom stiporadi (Sk 3,12-26)
a Pavlovo kIicové kazanie v synagoge v pizidskej Antiochii (Sk 13,16—41).

Obsahové a teologické zloZenie tychto rec¢i vykazuje prisnu, unifikovanli a starozmluvna
schému, v novozmluvnej vede definovanu ako povedné kerygma (C. H. Dodd)**:

1. Naplnenie prorockého casu: Re€ sa otvara proklaméciou, ze eschatologicky deacon
aoristnej spasy, predpovedany prorokmi (Joel, 1zaias), prave nastal.

40 Ulrich WILCKENS, Die Missionsreden der Apostelgeschichte, WMANT 5, s. 45-52.

4 Hans CONZELMANN, Der erste Brief an die Korinther, s. 51.

4 Gerd THEISEN, Die Religion der ersten Christen, s. 250.

43 DODD, Charles Harold. The Apostolic Preaching and Its Developments: Three Lectures with an Appendix on
Eschatology and History. London: Hodder & Stoughton, 1936. Dodd aj dodnes sa povazuje za normativne a
svetové dielo k formovaniu povodného kerygmatu ranej cirkvi.
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2. Historicko-teologicky sumar (Christologia poniZenia a slavy): Jezi§ Nazaretsky, muz
potvrdeny Bohom skrze divy, bol Zidmi zradeny a ukrizovany rukami bezboznych
Rimanov. AvSak Boh Ho suverénne vzkriesil z mftvych, vytrhol z moci Thanata, ¢im
naplnil Zalm 16,10 (,,...nedovolis, aby Tvoj svity videl porusenie... ).

3. Vyzva k ritualnemu pokaniu: Vyhlasenie JeziSa za Pana (Kyrios) a MesiaSa vyustuje
do urgentného imperative k radikdlnemu pokaniu (perévora) a k vodnému krstu
ponorenia na odpustenie hriechov, na obranu pred rozpalenym Bozim sidom.**

4.3. Misijné reci pre pohanov: Rétoricka transformacia a epistemologicky zapas

Prejavy adresované riSskemu, polyteistickému a filozofickému pohanskému svetu stoja v
ostrom sémantickom a teologickom kontraste voci refiam v synagoégach. Dvoma
normativnymi a exkluzivnymi modelmi tohto Zanru su Pavlova re¢ v Lystre (Sk 14,15-
17) a monumentélna re¢ na Areopagu v Aténach (Sk 17,22-31).

Obsahov¢ a teologické zloZenie tychto kdzni uplne opusta citovanie starozmluvnych prorokov,
nakol’ko pohanské publikum nedisponovalo svedomim Zakona. Pavel prechddza na
platformu prirodzenej teoldgie a kozmického monoteizmu:

e Dekonstrukcia modlosluzby: V Lystre Pavel rdzne zastavuje rituadlny synkretizmus
davu, ktory ho chcel vyhlésit’ za boha (Hermes), a definuje Stvoritel'a ako zivého Boha,
ktory stvoril nebo, zem i more (porov. Ex 20,11).

e Areopag a filozoficka fuzia: V Aténach Pavel genialne uplatiiuje civilny a topograficky
bod — oltar ,,Neznamemu bohu* (Ayvoet® Oe®). Vyuziva ho ako hermeneuticky
most, aby platonikom a stoikom zvestoval transcendentného Vladdcu vesmiru, ktory
nebyva v chladnych a nemych chramoch zhotovenych Pudskymi rukami.* Pavel do
textu organicky vplieta citaty pohanskych basnikov (Aratos: ,, Ved z Neho sme aj my
potomstvo... ) a prekondva grécky cyklizmus (Exkurz 26) ohladsenim linedrneho dia
sudu, ktory Boh nezvratne garantoval vzkriesenim muza JeZiSa z mftvych, €o u riSskych
elit vyvolalo vysmech a aoristnt popiov.*®

4.4. Individuilne misijné reci: Persondlna kerygma a prekonavanie ritudlnych bariér

Popri masovych, verejnych a makro-sociologickych prejavoch na agorach a v synagogach
venuje lucasovsky horizont v Skutkoch apostolskych osobitnu, hlboku a metodologicku
pozornost’ individualnym misijnym reciam, adresovanym konkrétnym jeddincom.
Dvoma normativnymi a exkluzivnymi modelmi tohto Zanru st Filipovo kazanie
etiopskemu dvoranovi / komornikovi (Sk 8,26—40) a Petrovo prelomové vyhlasenie v
dome stotnika Kornélia v Cézarei (Sk 10,34-43).

4 Ferdinand HAHN, Das Verstindnis der Mission im Neuen Testament, WMANT 13, s. 120—125.

45 Konstrukcia Ayviote Oed (Neznamemu bohu, Sk 17,23) je epigraficky doloZena na viacerych oltaroch rimskej
doby v Aténach a Pergame, kde pohania v strachu pred zanedbanim nezndmeho bozZstva fixovali tieto votivne
napisy. Nemecka Ziircher Bibel presne zachovava ri§sky a rétoricky ton Pavlovho areopagskeho exordu: ,, Mdnner
von Athen, ich sehe, dass ihr in jeder Beziehung sehr gottesfiirchtig seid. Denn als ich umherging und eure
Heiligtiimer betrachtete, fand ich auch einen Altar mit der Aufschrift: Einem unbekannten Gott. *, porov.
WILCKENS, U. Die Missionsreden der Apostelgeschichte. WMANT 5. Neukirchen: Neukirchener Verlag, 31974,
s. 78-84.

4 Petr POKORNY, Theologie der lukanischen Schriften, s. 102—106.
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Obsahové a teologické =zlozenie tychto individudlnych prejavov vykazuje Specifické
kerygmatické Crty:

Filip a etiopsky dvoran (Sk 8): Textovy rozbor ukazuje, ze misia sa tu odvija od
bezprostredného, ritualneho a exegetického vysvetl'ovania prorockého zvitku Izaiasa
(Iz 53,7-8 o trpiacom Hospodinovom sluZzobnikovi). Filip uplatituje metodu
christologickej aktualizacie: dokazuje dvoranovi, ze tento prisny starozmluvny text sa
naplnil v osobe aoristnej obete JeziSa Krista. Vyustenim reci je okamzity, pasivny a
radostny vodny krst ponorenia na risskej ceste normalneho oivots, ktory institucionalne
zaclenuje cudzieho a ritudlne eunusskym statusom vyluceného jedinca do Nového ednu
spasy.*’

Peter a Kornélius (Sk 10): Petrova re¢ v dome pohanského stotnika rimskej kohorty
Italica predstavuje radikalny, suverénny a prelomovy institucionalny zvrat. Peter otvara
vyklad prelomovym vyhlasenim: én’ ainOsiog koatoropPavopor 6Tv ovk EoTiv
apocOTOMMURTNG 60 OLoc (,, Naozaj spoznavam, Ze Boh nechce nadrzat’ nikomu...*).
Kerygmaticky sumar JeziSovho Zivota, pomazania Svitym Duchom, Jeho ukrizovania
a vzkriesenia je tu pred pohanskou rodinou specateny necakanym a nadprirodzenym
,,pohanskym Turicami® — vyliatim Ducha Svétého este pred samotnym krstom, ¢o razne
zlomilo akékol'vek ritualne a exkomunikaéné bariéry starého Zidovského rigorizmu.*®

4.5. Vnutrocirkevné a organizacné reci Pavla: Pastora¢ny testament v Miléte

Absolutnym a textovo-kriticky ojedinelym skvostom vnutri knihy Skutkov je Pavlova re¢ k
efezskym starSim v Miléte (Sk 20,18-35). Ide o jedint, exkluzivnu a rozsiahlu Pavlovu
re¢ v celych Skutkoch, ktora nie je adresovana zidovskym ¢i pohanskym oponentom, ale
je venovana vnutrocirkevnému, pastora¢nému a inStitucionialnemu vedeniu zboru.

Teologicky, symptomaticky a rétoricky charakter milétskej reci vykazuje parametre
pastoracného testamentu a apokalyptického varovania pred odchodom zmluvného
pracovnika:

1.

Obhajoba integrity aoristnej cnosti: Pavel otvara re¢ pripomenutim svojho celého
trojro€ného posobenia v Efeze, kedy sltzil Panovi s iplnou pokorou, slzami a uprostred
utrap (Sk 20,19). Razne zdoraziiuje svoju absolitnu materialnu a finan¢nt nezavislost’:
od nikoho neZiadal striebro ani odev, a jeho misité ruky manuélne pracovali na sytenie
jeho potrieb, o prisne kopiruje autorské svedectvo jeho vlastnych listov (1Kor 9; 2Tes
3,8).

Upozornenie na eschatologické krizy a hrozby: Pavel s najvyS$Sou pastora¢nou
urgentnostou varuje starSich, Ze po jeho odchode vtrhni do zboru dravi vici (Adkor
Bapeic — podciarknuté slovnikom Bauer s. 982), ktori nebudu Setrit’ Panovo stado, a
dokonca aj z ich vlastnych radov povstani muzi, ktori budl hovorit’ prevratené veci,
aby strhli u¢enikov za sebou (Sk 20,29-30).%

47 Ferdinand HAHN, Das Verstindnis der Mission im Neuen Testament, WMANT 13, s. 128—132.

48 Ulrich WILCKENS, Die Missionsreden der Apostelgeschichte, s. 5562

4 Vyraz Mxot Bapeic (dravi / tazki vici, Sk 20,29) vykazuje v Kodexe Sinaitikus \(\aleph \) a Kédexu Vatikanus
\(B\) absolutnu textovu stabilitu. V riSskom prave a po'nohospodarskom prostredi provincie Achéja bol tento obraz
uplatiiovany pre divoké svorky pustosiace stdda bez pastiera. Nemecka Ziircher Bibel zachovava prisny a emotivny
ton tohto milétskeho testamentu: ,, Habt Acht auf euch selbst und auf die ganze Herde, in welcher der heilige Geist
euch zu Aufsehern eingesetzt hat, die Kirche Gottes zu weiden... Ich weiss, dass nach meinem Weggang reissende
Walfe zu euch eindringen werden, die die Herde nicht schonen. “, porov. k tomu: OLLROG, Wolf-Henning. Paulus
und seine Mitarbeiter. WMANT 50. Neukirchen: Neukirchener Verlag, 1979, s. 112-118.
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3. Institucionalny imperativ stola a diakonie: Pavel zveruje starSich Bohu a slovu Jeho
milosti (T@® A6g® Tijg YaprTog avToD), a uzatvara testament slavnostnou, logicky a
kerygmaticky zavéznou paraenézou k obetavej ochrane slabych a chudobnych, citujuc
doteraz nehasntici a mimoevanjeliovy vyrok samotného Pana Jezisa: ,, Blahoslavenejsie
Jje davat, ako brat. (naxéapiév ¢otv piiiov S1d6von ij Aappéavew).>”

4.6. Pavlova rétoricko-teologicka stratégia: Flexibilita kdzania a hierarchia kozmickych
mocnosti

Rigordzna a cudzojazy¢na komparacia Pavlovych prejavov v Skutkoch odkryva genialitu jeho
rétoricko-teologickej stratégie, ktora vykazuje stopercentni a flexibilni plasticitu podla
charakteru a svedomia publika. Pavel prisne a metodologicky rozliSuje medzi dvoma
zasadnymi rovinami komunikécie:

e 4.6.1. Reci vnutri cirkvi a v synagogach (Nekompromisny dogmaticky kanon): Ked’
Pavel oslovuje zmluvny I'ud viery ¢i synagogu, uplatituje prisny, nekompromisny a
rigidny ton, v ktorom neexistuje ani najmensi priestor pre toleranciu ¢i kompromis voci
pohanskym bozstvadm a ritom. Pohanské modly st stotoZznené s démonickymi silami a s
kvasom staré¢ho, porusené¢ho eénu (fthora), od ktorych sa vyvolené bratrstvo musi
okamzite aoristnou cestou oddelit’, aby nepadlo pod rozpaleny Bozi sud.

e 4.6.2. Rec¢i k pohanom (Jemnejsi a citlivejsi pristup na foérach): Ked vsak Pavel
predstupuje pred pohanské a filozofické publikum rimskych koloénii (Lystra, Atény),
jeho rétorika sa preoblicka do neporovnatene jemnejSieho, opatrnejSicho a
pedagogicky taktickejSieho Satu. Pavel s neuveritel'nou a civilnou cnostou (arete)
pripusta vtedajSiu  psychologicki a riSsku existenciu pohanskych
nadprirodzenych bytosti, vlaidcov a mocnosti. Prebera helenistické a platonické
kodexy, kedy hovori o vladcoch veku, kniezatstvach, tronoch, panstvach a mocnostiach:
kupior, é€ovaion, Opovor, kuprotntes. Pavel tieto kozmické sféry impéria vztahujice
sa na kazdodenny Zivot neignoruje hysterickym krikom; on ich teologicky prekonava a
dekonstruuje ich autondmnu moc! Deklaruje, Ze tieto mocnosti a bozstva riSskeho sveta
su len provizornymi a konecnymi prvkami stvorenia, nad ktorymi suverénne,
absolutne a eschatologicky vladne ukriZovany a vzkrieseny Kristus — BoZia moc a
Bozia mudrost’. Tymto prehnanym a citlivym gestom Pavel pohanom neponuka cudzi,
agresivny a nepochopitelny kodex, ale vtahuje ich najhlbsie civilné a kozmologické
obavy do totalneho vitazstva milosti MesidSa, ¢o zarucuje medzinidrodni aoristnil
Giroveti tohto textu.”!

4.7. Misijné reci apologetické: Svedectvo pred riSskymi sidmi a prokonzulmi

Osobitnu, inStitucionalne presnu a rozsiahlu kategdriu vnutri knihy Skutkov predstavuja reci
apologetické, prednasané na vysluchoch pred Zidovskymi a rimskymi politicko-pravnymi
autoritami. KPG¢ovymi a exkluzivnymi modelmi tohto Zanru su Stefanova re¢ pred
Zidovskym Synedriom (Sk 7), Pavlova obhajoba pred rimskym prokonzulom Felixom (Sk
24,10-21), vysluch pred miestodrzitel'om Festom (Sk 25) a monumentalna re¢ pred kral'om
Herodesom Agrippom II. (Sk 26,1-23).

30 Hans CONZELMANN, Acts of the Apostles, Hermeneia, s. 172—175.
31 Wolfgang SCHRAGE, Der erste Brief an die Korinther, EKK VII/1, s. 174-182
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Obsahov¢ a teologické zloZenie tychto re¢i vykazuje prisne forenzné parametre:

e Stefanov historicko-teologicky ortiel’ (Sk 7): Najdlhsia re¢ v Skutkoch nie je mikkou a
civilnou obhajobou tiel, ale tvrdym a profetickym ttokom. Stefan rekonstruuje celé
dejiny zmluvy (od Abrahdama po Salamuna), aby dokazal, e jeruzalemské elity
permanentne a s rigidnost'ou bojovali proti Duchu Svétému a zabili Spravodlivého, ¢o
viedlo k jeho mucenickej smrti ukameniovanim.

e Pavel pred rimskou byrokratickou masinériou (Sk 24—26): Pavel na riSskych foérach
Cézarey uplatituje genialnu a flexibilnu apologeticku stratégiu. Pred Felixom a Festom
odmieta obvinenia z politického banditizmu (latrocinium) ¢i poburovania rimskeho
sposobu zivota. Definuje krestanstvo nie ako zakazanu a nebezpecnu herézu, ale ako
legalne a ritudlne naplnenie povodnej a starobylej zidovskej nddeje na vzkriesenie
mitvych (dvacstaoty vekp®v). Pred kralom Agrippom II. preklapa pravny vysluch do
priameho, urgentného a kerygmatického utoku na kralovo svedomie, vyhlasujuc
suverénne svedectvo o svetle Mesiasa.>

4.8. Obsahovy a teologicky rozdiel v Struktire reci: Citatovy a pramenovy aparat

Rigorézna a komparativna analyza odkryva priepastné, no teologicky premyslené rozdiely
vnutri vnutornej a rétorickej kompozicie jednotlivych prejavov v Skutkoch apostolskych.
LukaSovsky horizont modeluje texty s stopercentnym ohl'adom na svedomie a kultirny matrix
posluchacov:

« Zidovské citaty a kovenantna tradicia: V re¢iach k Zidom (Peter v Sk 2-3, Pavel v
Sk 13, Stefan v Sk 7) dominuju husté, doslovné a sékramentalne citacie zo Septuaginty
(LXX). Text prekypuje menami otcov (Abrahdm, 1zak, Jakob), prorockymi zvitkami a
typologickymi dolozkami z Davidovych zalmov, ktoré slizia ako nepriestrelny a
legalny dokaz mesiaSskej identity JeZisa.

o Citaty antickych autorov a helenisticka poézia: V reciach k pohanom (Areopag, Sk
17) su zidovské citaty uplne vymazané. Pavel namiesto nich s slobodou evanjelia
preberé a cituje pohanskych gréckych basnikov. V Sk 17,28 uplatiiuje citat z Krét'ana
od Epimenida (,,Lebo v niom Zijeme, hybeme sa a sme‘) a pasdz z astrologicko-
filozofického diela Fainomena od cilickeho stoika Arata® (,, Ved’ z neho sme aj my
potomstvo “ — Tod yap kol yévog éopév), ¢im vtahuje pohanské literarne zvyklosti do
kerygmatu.>*

e Predpavlovské hymny a starSia tradicia: V prejavoch pre vnutrocirkevné
spoloCenstva (Milétos, Sk 20) Pavel opusta svetsku apologézu a syti text pramenmi
najstarsej krestanskej tradicie, predpaulovskymi christologickymi hymnami poniZenia

52 Friedhelm Winkelmann, Geschichte des friihen Christentums, s. 20.

33 Vyraz tod yap kai yévog éopév (ved’ z neho sme aj my potomstvo, Sk 17,28) presne cituje stoického basnika
Arata z Solov (Phainomena 5). V svedectve dolezitych uncialnych rukopisov (\aleph \), B, A) vykazuje Pavlovo
forenzné vyhlasenie o nadeji na vzkriesenie v Sk 24,15 (advaotacty péddey Eoecbar) absolitnu textovu stabilitu.
Nemecka Ziircher Bibel zachovava prisny riSsky ton Pavlovej apologézy pred Felixom: ,,Ich bekenne dir aber
dies: gemdss dem Weg, den sie eine Sekte nennen, diene ich dem Gott der Viter... und ich habe die Hoffnung zu
Bote, ... dass es eine Auferstehung geben wird, sowohl der Gerechten als auch der Ungerechten.”, porov.
WIEFEL, W. Die missionarische Eigenart des Paulus und das Problem des friihchristlichen Synkretismus. In:
Kairos 17 (1975), s. 218-224.

>4 Eduard LOHSE, Grundriss der neutestamentlichen Theologie, s. 76.
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a exkluzivnym, evanjeliovym kodexom zmluvnej lasky (agapé), Co dokazuje vysokua,
nadstandardni teologicktl vysku tychto prejavov.>

4.9. Vyrovnavanie sa s ranokrestanskym synkretizmom a pohanskym pozadim

Zasadnym a metodologicky najcennej$im bodom tohto badania je prenikavé vyrovnavanie sa
s problémom ranokrest’anského synkretizmu, ako ho vo svojej prelomovej stadii analyzoval
nemecky novozmluvnik Wolfgang Wiefel. Wiefel exaktne dokazuje,’® Ze apostolskd misijna
praca permanentne narazala na hrozbu, ze Cisté, evanjelické kerygmatické slovo bude
pohanskym prostredim uplne absorbované, vykratené a synkreticky premenené na dalsi
magicky a nezavazny riSsky mystérijny kult.

Pohanski obc¢ania provincie Achdja a Maceddnia mali tendenciu okamzite stotoziovat
krest'anskych misionarov s putujicimi sofistami, magmi a divotvorcami, ktori parazitovali
na mestskych trhoch.

e Konfrontacia s funerdlnou epigrafikou (Werner Peek, ¢. 1132): Téato pohanska a
synkretickd konkurencia je bohato doloZena na ndhrobnych népisoch rimskych kolonii.
V Peekovej zbierkeS” (napis z Korintu) rodina s hrdost'ou oslavuje zosnulého maga a
lekara, pripisujuc mu bozské a terapeuticke sily:

OEIOX . MAT'OX . KAIL. IATPOX . APIXTOX .
OX . EXQYEN . IIOAAOYX . AIIO . GANATOY

Oeiog udyog kai iotpog 4piotog . . .
0¢ éowsen wollovg amo BovaTov).

., Bozsky mag a najlepsi lekar . . .

ktory zachranil mnohych od smrti. “.

Pavel aoristnou cestou naraZa na toto epigrafické a pouli¢né podhubie. Ako ukazuje Wiefel,
Pavlova misijné svojraznost’ spocivala v tom, Ze s stopercentnou rigidnostou odmietol
tento magicky synkretizmus zachrany. Ked’ v Lystre dav kri¢al, Ze bohovia zostupili k
I'udom v l'udskej podobe, Pavel si s hr6zou roztrhal odev, odmietol obete a razne hlasal
zivého Boha.

Krestanskd zvest sa v Pavlovych aoristnych argumentacidch radikdlne oddelila od
synkretickych liecebnych formul z Epidauru ¢i kiiziel Secundovcov (Exkurz 25): zdchrana
od smrti nie je produktom ritudlnej magie (magia), ale pasivnym a forenznym darom
vzkrieseného Krista, ktory prelomil moc smrti (Thanata).

35 Anthony C. THISELTON, The First Epistle to the Corinthians, s. 192.

% Wolfgang WIEFEL, Die missionarische Eigenart des Paulus und das Problem des friihchristlichen
Synkretismus, in: Kairos 17, 1975, s. 218-231.

37 Werner PEEK, GV, 1132, Korinth.
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5.Varidcie misijnej prace v apostolskej cirkvi (ZAVER. TEZY)

N

10.

. Tézy prednasky (Vysledky socialno-historického vyskumu)

Misia ako existujuca riS§ska klima: Ranokrestanskd a apostolskd misia nevstupila do
kultirneho vékua, ale zacala pdsobit’ vnutri prostredia, ktoré uz doverne poznalo
mechanizmy nabozenskej propagandy a ndboru vyznavacov. Prvi krest’ania nevynasli misiu
ako zaner; genidlne vsSak pretransformovali jej vtedajSie politicko-spoloenské a
komunika¢né schémy.

Masivna helenizacia palestinskeho priestoru: Judaistickd misia v JeziSovej dobe,
zamerana na navratenie asimilovanych Zidov, prebiehala v hlboko helenistickom prostredi.
Direktnym archeologickym a epigrafickym dokazom tohto tlaku su jeruzalemské nahrobné
kamene, ktoré az v 40 percentach obsahuju Cisté grécke napisy.

Synagoga ako inStitucionalny aoristny most: Mimo Palestiny sa hlavnym aoristnym a
organiza¢nym uzlom Zzidovskej misie stali diaspdrne synagogy (ovvaymyai). Tie sa
institucionalne otvorili pohanskym sympatizantom — bohabojnym (pofovpevor Tov Océv),
¢im pripravili formalnu infraStruktiru pre neskor$iu pavlovsku kerygmu.

Formélna analégia s Kkynicko-stoickou paraenézou: Pdsobenie ranokrestanskych
putujucich pracovnikov vykazovalo silné Strukturdlne paralely s potulnymi kynickymi a
stoickymi filozofmi. Spajala ich dobrovol'na pripravenost’ vzdat sa komfortu, majetku,
odhodlanie preméhat’ pokusSenia tela (ocap&) a silné, nekompromisné¢ vedomie osobného
poslania.

Vplyv pohrebnych kolégii na zborovi Struktiru: Rand cirkev inStituciondlne
absorbovala organiza¢né modely antickych pohrebnych spolkov (collegia funeraticia).
Tieto riSske asocidcie, zdruzujice spravidla 20 az 50 ¢lenov, poskytli domovym cirkvam
(kat’ oikov ékkAneia) overeny model pre komunitna stabilitu, pravnu ochranu a socialnu
kohéziu.

Urbanisticka a komunika¢na magistrala: Pavlovskd misijnd stratégia sa zamerne
vyhybala vidieckemu prostrediu a fixovala sa na administrativne, obchodné a vojenské
centra impéria. Vyuzitim siete rimskych ciest (Via Egnatia, Via Appia) a pristavov Pavel
zabezpecil, Ze evanjelium zasadené do mestského prachu sa samovolne Sirilo do celého
vnutrozemia.

Damaskus ako prva apokalypticka alternativa: Komunita v Damasku vytvorila uz 2 az
3 roky po JeziSovej smrti silné, organizované a teologicky nezavislé centrum, ktoré sa stalo
alternativou Jeruzalema. Ich $pecifickd mysticka zboZnost, zndma pod ndzvom ,,CESTA*
(1] 6000¢), sytila najstarSiu christologiu Svetla a Syna Bozieho.

Destruktivne vplyvy vnutrotextovej rivality: Apostolskéd koindnia bola v beznom Zivote
permanentne vystavena destruktivnemu tlaku l'udske;j jeSitnosti, superenia o sféry vplyvu a
,kradnutiu dusi“ (Zjav 2,4). Tento kvas bol umocneny centralistickou a rigidnou snahou
Jeruzalema podriadit’ helenistické zbory pravnemu diktatu Tory.

Liturgicka schizma a chaos chariziem: Nekontrolovand glosoldlia (yAoccolaria)
pneumatikov a triedne bariéry zdmoznych elit rozleptavali jednotu eucharistického stola.
Spory okolo dvoch legitimnych liturgickych tradicii Vecere Pénovej (jeruzalemsko-
lukaSovské lamanie chleba /kAdoig Tod GpTov / kontra pavlovsko-markovsky expiaény
model) musel Pavel nekompromisne regulovat’ autoritou tradicie prijatej od Pana.
Kultirna a funeralna fzia s helenizmom: Krest'anska misia preukazala obdivuhodnu
otvorenost’” vo€i helenistickym formdm komunikacie. Christianizovala Platénovu
urbanisticka eschatoldgiu do konceptu nebeskej vlasti (moAitevpa &v ovpavoig), orfické
pramene v podsveti pretavila na rieku Zivych vod v nebeskom Jeruzaleme a malby
eucharistie v katakombach vizudlne fixovala podl'a matrixu pohanského filozofického
sympdzia so siedmimi stolujucimi.
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11. Typologicka plasticita aoristného kerygmatu v reiach Skutkov: Vyskum obsahu a
vnutornej kompozicie prejavov v diele Acta Apostolorum dokazuje, ze lucasovsky horizont
neprojektuje misijné kazne ako rigidny a dogmaticky monolit. Pavel a ostatni misionari
uplatiiovali prenikavi stratégiu kultirneho preosievania: kym pred circumcision (Zidmi)
operovali s autoritou Septuaginty (LXX) a svedectvom proroctiev, pred riSskym aoristnym
publikom pohanov (Lystra, Areopag) s odvahou prechadzali na bazu prirodzenej teoldgie,
kozmického monoteizmu a inkorporacie citatov antickych autorov (Aratos, Epimenides).
Této flexibilna plasticita slova, umocnend forenznou obhajobou pred rimskymi sudmi
aoristného poriadku a pastoratnym testamentom v Miléte, tispeSne paralyzovala hrozbu
ranokrestanského synkretizmu (W. Wiefel) a ritudlneho znehodnotenia zvesti, kedy
odmietla pouliéni magiu znamu z népisov rimskych kolonii (Peek, GV ¢. 1132) a
proklamovala ukrizovaného a vzkrieseného Mesidsa ako jedinu, suverénnu a
transcendentnt Boziu moc (6vvapug @€o?) a Boziu mudrost’ (@god co@ia), ndm vSetkym
na vecné spasenie a Trijedinému Bohu na vecnt slavu.

12. Pluralizmus ako novozmluvny kanon: Vyskum potvrdzuje, ze Novy zakon ndm nedaruje
unifikovanu, rigidnii a nemenni nauku o cirkvi (ecclesiologia perennis). Pisma nam
svedomito odkryvaju pluralizmus zakladnych ekleziologickych typov, ktoré dynamicky a
flexibilne odpovedali na premenlivé krizy riSskeho sveta pod vedenim Ducha Svitého.

13. Kerygmaticka reaktualizacia tradicie pre 21. storo€ie: Sucasna pastoracna a cirkevna
kriza v dne$nych senioratoch vyzaduje tvorivé prebratie novozmluvného pluralizmu typov.
Skusenost’” apostolskej misie nas urgentne uci, Ze prekonanie socidlnej a inStitucionalnej
paralyzy nie je mozné kfcovitym budovanim uniformity, ale odvaZnou kultirnou
plasticitou jazyka, aktivaciou komunitnych domovych buniek a absolitnou
poslusnost’ou voci imperativu agapé (aydmn), kedy sa nasa l'udska nestalost’ podriad’uje
neochvejnej Bozej vernosti.

6.1. REZUME (1. kratSie)

Pri skiimani ranokrest'anskej misie vidno, Ze sa v tejto praci uplatiiovalo vel'mi vela variacii a
ze apostoli, misionari alebo miestne komunity — napriek starostiam a problémom — davaja
krasny priklad toho, ako pruZzne a flexibilne dokazali reagovat’ na vynarajuce sa nové situacie
a hl'adali schodnu cestu a vhodné rieSenia pre ohlasovanie evanjelia a organizovanie zborového
zivota, ako ich Duch viedol.
Novy zékon teda verne ukazuje tento pluralizmus, ako hovori aj Ernst Kdsemann: ,, Novy zdakon
nam nedaruje Ziadnu ecclesiologia perennis, poniika nam vsak zékladné ekleziologické typy. >3
V nasledujicom storoci pravdepodobne nebude hlavnou tllohou vyskumu v tejto oblasti
najdenie spolo€ného modelu, ale eSte lepSie odhalit’ tie drobné momenty a procesy, ktoré
charakterizovali a napoméhali zivotu formujtcej sa cirkvi vratane organizacie misie.

58 KASEMANN, Ernst. Einheit und Vielfalt in der neutestamentlichen Lehre von der Kirche. In: Exegetische
Versuche und Besinnungen (EVB II). Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1965, s. 262. Autor prizvukuje, ze
samotny novozmluvny kénon je zdkladom a legitimizaciou cirkevného pluralizmu, a snahy o totdlne dogmatické
zjednotenie typov sl popretim pavlovskej slobody charis.
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6.2. ROZSIRENE VEDECKE REZUME (I1.)

Pri rigor6znom a socialno-historickom hodnoteni ranokrest’anskej misie sa jasne ukazuje,
ze tato praca nebola unifikovanym, monolitickym procesom, ale prebichala vnutri mnohych
dynamickych aoristnych variacii a inStitucionidlnych premien. Apostoli, putujuci
charizmatici a lokalne domové komunity — napriek drsnym vonkaj$im prenasledovaniam zo
strany synagdg, tlaku pohanského mystérijného synkretizmu (Mithras, 1zida) a vnitornym
konfesiondlnym krizam — zanechali prekrasny priklad toho, ako flexibilne dokazali reagovat’
na vyzvy bezného zivota.

Presun misijného taziska z ritualne rigorézneho Jeruzalema smerom k Damasku (ktory
Klaus Berger trefne definoval ako prvi radikalnu alternativu jeruzalemského centra s
janovskym substratom) a nasledny rozmach Antiochie potvrdzuju, ze cirkev sa véas dokdzala
oslobodit’” od hrozby konzervovania staré¢ho Izraela. Hoci Jeruzalemsky snem (Sk 15) pod
tlakom judo-krestanského rigorizmu rozhodol sam proti sebe, ked’ namiesto adekvatnych
helenistickych odporucani vnucoval pohanom provizérne kultické bariéry, Pavel a jeho
spolupracovnici tieto limity v slobode evanjelia prekro¢ili a nikdy sa k nim uZ nevratili.

Uplatnenim preciznej urbanistickej stratégie pozdiz rimskych ciest a budovanim
komunitnych domovych cirkvi po vzore antickych spolkov (collegia) zabezpecili, ze zvest o
krizi (Moyog ToD oTavpo?) inStituciondlne a nezvratne premenila vtedajSie Stredomorie.

Novy zakon nam tak (v sulade s heritidzou Ernsta Kdsemanna) nedaruje Ziadnu
ecclesiologia perennis, ale poniika nam pluralizmus ziakladnych ekleziologickych typov,
ktoré verne zrkadlia suverénne vedenie Ducha Svitého. V nastavajicom storo¢i vedeckého
badania na poli novozmluvnej biblistiky aoristnej cnosti preto pre vyskum nebude prvoradou
ulohou ki¢ovité hl'adanie jedného spolocného umelého modelu.

Hlavnym cielom bude eSte detailnejSie a pramenimi podlozenejSie odkryvanie tych
drobnych procesov, socidlnych vézieb, amanuenskej byrokracie a naslednej pastoracnej
starostlivosti, ktoré formovali kazdodenny Zivot ranej cirkvi, kedy sa premenené stvorenie v
slabosti tiel stdvalo prejavom Bozej moci, ndm na spasenie a Trijedinému Bohu na ve¢nu slavu.

6.3. Prepracované a rozSirené Rezumé (I11. rozSirené)

Bod 1: Syntéza vyskumu aoristnych variacii a exkurzov

Pri rigor6znom a socialno-historickom hodnoteni ranokrestanskej misie sa jasne ukazuje, ze
tato praca nebola unifikovanym, monolitickym procesom, ale prebiehala vnutri mnohych
dynamickych variécii a inStitucionalnych premozeni. Apostoli, putujici charizmatici a lokalne
domové komunity — napriek drsnym vonkaj$im prenasledovaniam zo strany synagog, tlaku
pohanského mystérijného synkretizmu (Mithras, Izida) a vnutornym konfesiondlnym krizam —
zanechali prekrasny priklad toho, ako flexibilne dokazali reagovat’ na vyzvy ri§skeho spdsobu
Zivota.

Presun misijného t'aziska z ritudlne rigorézneho Jeruzalema smerom k Damasku (ktory Klaus
Berger trefne definoval ako prvi radikalnu alternativu jeruzalemského centra s jdnovskym
substratom) a nasledny rozmach Antiochie potvrdzuju, Ze cirkev sa v¢as dokéazala oslobodit’ od
hrozby konzervovania starého Izraela. Hoci Jeruzalemsky snem (Sk 15) pod tlakom judo-
krestanského rigorizmu rozhodol sam proti sebe, ked’ namiesto adekvatnych helenistickych
odporucani vnucoval pohanom provizérne kultické bariéry, Pavel a jeho spolupracovnici tieto
limity v slobode evanjelia prekrocili.

Uplatnenim preciznej mestskej stratégie pozdiz rimskych ciest, rozvinutim apokalyptickej
identity ,,Cesty* (1] 606g) a budovanim komunitnych domovych cirkvi po vzore antickych
spolkov (collegia) a sympo6zii zabezpecili, ze zvest’ o krizi (Aoyog 10D 6TavpoD) institucionalne
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a nezvratne premenila vtedajSie Stredomorie. Novy zdkon nam tak nedaruje ziadnu
ecclesiologia perennis, ale ponuka ndm pluralizmus zékladnych ekleziologickych typov, ktoré
verne zrkadlia suverénne vedenie Ducha Svitého.

Bod 2: VyhPad a aplikacia apostolskej skusenosti do dneSného cirkevného a
spoloc¢enského Zivota

Skusenosti aoristnej (= dokonalej) a plurdlnej misie ranej cirkvi pred nas stavaji prenikavé a
urgentné vyzvy pre transformdciu nasho sucasného cirkevného a spolocenského zivota v 21.
storo¢i. V dobe postkrestanskej sekularizacie, kedy staré inStitucionalne a narodné Struktury
uplatiiované v zivote zjavne krachuju, sa pre nds stava zivotnou Sancou opustit’ kicovité a
pasivne lipnutie na prezitych modeloch uniformity.

1. Flexibilita domovych komin: Sme povolani reaktivovat flexibilitu
ranokrestanskych domovych cirkvi a komunitnych spolkov. NaSa misijna praca sa
nesmie uzatvarat’ do chladnych a prazdnych chrdmovych murov tradicii; musi vyjst
priamo na ,,ulicu®, do socialnych a mestskych centier, tam, kde moderny pretazeny
¢lovek preziva svoje vyhorenie a tizkost’, aby vnutri malych, zivych a solidarnych
spolocCenstiev nasiel uzdravenie duse.

2. Kultarna plasticita jazyka: Sme ntteni uplatnit’ rovnakii odvahu ku kultirnej
plasticite jazyka, aki preukazal Pavel. Musime sa naucit’ komunikovat’ evanjelium
prostrednictvom modernych literdrnych, digitdlnych a spolocenskych kanalov
sekuldrneho sveta, preobliekajic Uprimné tizby dneSného Cloveka po pravde a
nesmrtel'nosti do vitazného kerygmatu kriza bez toho, aby sme podlahli lacnému
synkretizmu modiel.

3. Prekonanie schiziem v koindnii: Vnutrocirkevné napitia, superenie elit a
konfesionalne schizmy musia byt’ suverénne paralyzované a podriadené najvysSiemu
imperativu trinitarnej lasky (é@yémn). Spolo¢né slavenie eucharistického stola a
vernost’ BoZiemu slovu nds musia institucionalne spéjat’ do jednej, samoregulujuce;j
sa a dynamickej Cesty (!!!), na ktorej sa naSa 'udska slabost’ meni na Boziu moc.

4. Odbiuranie skostnatenych inStitucionalnych mirov a navrat k charizmatickej
koindnii: Sucasné modely cirkevnej spravy, ak v prachu moderného sveta a denné¢ho
zivota vykazuji znaky rigidného hierarchického centralizmu, pyramid moci a
prezitych feudalnych Struktar, sa pre nastupujlicu generaciu stavaji netinosnou a
paralyzujicou bariérou.’® Mladi I'udia vo vnutri dnesnej spolo¢nosti prirodzene a
urgentne tuzia po zivSom, otvorenejSom a atraktivnejSom duchovnom prostredi, ktoré
by namiesto byrokratického formalizmu funkciondrov ponukalo priestor pre
partnersky dial6g. Sme preto vnutri nasej pastoracnej praxe naliechavo volani odburat’
tieto skostnatené inStitucionalne hradby a vratit’ sa k pdvodnému novozmluvnému
chéapaniu cirkvi ako organického tela. Je nasSou novou Sancou utvarat’ také zborové
Struktury, v ktorych by kazdy veriaci ¢lovek, obdareny jedine¢nou BoZou charizmou
(yopiopata), mohol slobodne, aktivne a bez administrativnych blokacii uplatnit’ svoj
potencidl na budovanie viery, kultiry, vzdelania a spolo¢nému rozkvetu celej civilnej
spoloc¢nosti. Len tak, a LEN TAK mdZeme zafat budovat novu eschatologicku
civilizaciu!!! Kazda ind cesta (imitdcia, moc, patos, hierarchia, funkcie, majetok,
bazZenie po politickej moci, modlosluzba...) vedie v podstate nakoniec k sebazniceniu.

% Otazka nie je l'ahk4. Z teologického a historického hl'adiska naraZa sa tu na to najhlbsie napéitie medzi institiciou
a charizmou, ktoré tak genialne dekonstruoval prave Ernst Kédsemann vo svojej raznej kritike raného katolicizmu.
Tu sformulovany pohl'ad vobec nie je izolovany; vyjadruje existenéntl a uprimnu tizbu modernej generacie po
autentickom spolocenstve stola, kde sa hodnota ¢loveka nemeria jeho tradnym statusom, ale darom Svéitého
Ducha. Ako uz prof. Karol Gabri§ pripominal, aposStolska misia rastla vd’aka tomu, Ze stierala triedne, mocenské
a socialne pyramidy risskeho sveta.
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